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Alte Gotter in neuer Heimat

Hinduistische Traditionen und Organisationen in Europa

In Europa fiihrte der Hinduismus abgesehen von Grofibritannien bisher ein Schatten-
dasein. Unverkennbar haben sich inzwischen jedoch siidasiatische wie ,westliche"
Hindus auch hierzulande etabliert. Der Religionswissenschaftler Martin Baumann
schildert, wie sie mit Tempelbauten und feierlichen Prozessionen Anspruch auf Teil-
habe am ffentlichen Raum erheben.

Vor wenigen Wochen gab sich London ,.indisch®; An die
30000 Hindus hatten sich im Juni am Trafalgar Square ver-
sammelt, urn das Rath Yatra Festival (Wagenfest) zu feiern
und in einer feierlichen Segnungszeremonie ausklingen zu
lassen. Zuvor hatten Tausende von britischen Hindus in ei-
ner farbenfrohen Prozession den 17 Meter hohen Festwagen
mit der reich geschmiickten Figur des Gottes Jagannath, ei-
ner besonderen Form des Gottes Krishna, durch die Innen-
stadt gezogen; barful und unter stindigem Singen des Man-
tra ,Hare Krishna“,

Ausrichter des mittlerweile zum drejunddreiBigsten Mal
durchgefiihrten §ffentlichen Umzuges war die Internationale
Vereinigung fiir Krishna-Bewusstsein (ISKCON). Anders als
auf dem Kontinent, wo die Hare-Krishna-Bewegung von
Weltanschauungsexperten in die Rubrik ,Sekten und Psy-
chokulte" geschoben wird, gehort die Vereinigung in Grof-
britannien zum Establishment hinduistischer Traditionen.
Grund hierfiir ist unter anderem der grofe Rechtsstreit um
den zentralen ISKCON-Tempel in Letchmore Heath (15
Meilen nordwestlich von London), ausgetragen iiber mehr
als ein Jahrzehnt bis zur Ubereinkunft 1996.

Dem Tempel drohte die SchlieBung, da Anwohner des klei-
nen Dorfes genug hatten von dem alljihrlichen Verkehrs-
chaos, das die viel besuchten Feierlichkeiten zu den Haupt-
festtagen mit sich brachten. Viele der mehr als 500000
Gujarati- und Punjabi-Hindus Gro8britanniens stuften die
mégliche TempelschlieBung jedoch als Diskriminierung und
Angriff auf die Religionsfreiheit einer reli
¢in. Eine Welle der Solidaritit entstand, die die bislang vor-
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handene Trennung von ,indischen“ und konvertierten,
»westlichen” Hindus itberbréickte und den Bhaktivedanta
Manor Tempel zu einer der wichtigsten hinduistischen Pil-
gerstitten Englands werden lief.

Der Rang einer herausragenden hinduistischen Pilgerstitte
kommt unzweifelhaft auch dem als ,britisches Taj Mahal*
gepriesenen Tempel in Neasden im Nordwesten von London
zu. Diese ganz in Marmor erbaute Wohnstitte der Gotter
erfiillt in bester Weise westliche Klischees von der Pracht und
Herrlichkeit indischer Tempelaniagen und Fiirstenhauser.
Erbauerin des 1995 mit iiberschwinglichem Medieninteresse
erdffneten Tempels ist die Swaminarayan Hindu Mission,
eine hinduistische Reformbewegung aus dem frithen

19. Jahrhundert. Zur Eroffnung flog eigens der oberste Guru
dieser hinduistischen Traditionsline, Pramukh Swami, ein,
der ihnen ein ,living god on earth® ist. Mittlerweile fehlt der
Swaminarayan-Tempel in keinem Londcner Touristenfihrer
mehr, und Mitglieder der Kénigsfamilie und viele Politiker
haben dem beeindruckenden Bauwerk und der damit ver-
bundenen Leistung ihre Reverenz erwiesen.

Die Darstellung des Hinduismus in Europa hat
sich bisher an einer Minderheit orientiert

Diese britischen Ereignisse deuten auf grundlegende Wand-
lungsprozesse hin, in denen sich hinduistische Traditionen und
die sie vertretenden Organisationen derzeit in Europa befin-
den. Die Verhiltnisse jenseits des Kanals sind dabei den Ent-
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wicklungen auf dem Kontinent um Jahre voraus. Dies ist in
der Geschichte des Hinduismus in Grofbritannien und dessen
vergleichsweise groflerZahl von Anhdngern begriindet. Doch
auch in Deutschland, den Niederlanden, Osterreich oder der
Schweiz l48t sich eindeutig feststellen: Hindus und Hindu-
Traditionen verlassen die bisherige gesellschaftliche ,,Unsicht-
barkeit". In ffentlichen Prozessionen und reprasentativen
Bauten treten sie an die Offentlichkeit. Hinduismus wird sicht-
bar und erfahrbar, fiir Nachbarn, Behorden, wie auch fiir die
christlichen Kirchen.

Deutlich wird zugleich, dass die — insbesondere auf dem Konti-
nent betriebene - landliufige Verkiirzung von Hinduismus auf
Hare-Krishna- und Neo-Sannyas-Bewegung des Bhagwan
Shree Rajhneesh, auf Ananda Marga und Transzendentale Me-
ditation (TM) an den tatsichlichen Verhiltnissen weit vorbei-
geht. Hinduismus in Europa wird zwar auch durch diese und
weitere neo-hinduistische Gruppierungen gebildet. Von den
absoluten Zahlen her stehen sie jedoch weit hinter den Zahlen,
die zugewanderte Hindus aufweisen. Von den rund 900000 bis
eine Million Hindus, die zu Beginn des 21. Jahrhunderts in Eu-
ropa leben, diirftén wohlwollend geschitzt an die 50 000, allen-
falls 100 000 westliche Konvertiten sein. Das Interesse der Me-
dien und die Darstellung des Hinduismus in der Offentlichkeit
hat sich bislang jedoch fast ausschlieBlich an dieser fiinf- bis
zehnprozentigen Minderheit orientiert. Die realen Zahlen und
die 6ffentliche Wahrnehmung stehen jedoch in einem direkten
Umkehrverhiltnis.

Und auf ein Weiteres weisen die britischen Vorginge hin:
Das Wahrnehmen von Maglichkeiten und Rechten, im
offentlichen Raum zu agieren und Terrain zu besetzen, stoRt
bei der lang anséssigen Bevélkerung gelegentlich auf Unmut
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und Widerstand. Gerade die grofe Parade im Zentrum Lon-
dons, von englischen Zeitungen in Anspielung auf den kari-
bischen ,Nottinghill carnival® als ,Hindu carnival® bezeich-
net, sowie der enthusiastisch aufgenommene Bau des
Swaminarayan-Tempels verdeutlichen andererseits, dass
Hindu-Traditionen auch zunehmend als ein Teil europii-
scher Gegenwart wahrgenommen und respektiert werden.
Nicht zuletzt der Bau reprisentativer Tempel und das 6ffentli-
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che Begehen hinduistischer Feste zeigen, dass die einst zu-
gewanderten Hindus heimisch geworden sind. Heimisch
werden beinhaltet auch und nicht zuletzt, den Géttern und
Géttinnen in dieser einstigen Fremde eigene Wohnstitten zu
errichten. So konnen die Gotter Schutz und Beistand geben
und die Gliubigen selber haben die Moglichkeit, die Gatter
anzubeten, zu verehren, Weltliches und Uberweltliches von ih-
nen zu erbitten, Zum ,Darshan” gehen — im Anblick der Gott-
heit Segen, Zuspruch und Kraft zu erhalten —, ist nun auch in
London und Leicester, in Lissabon, Den Haag, Basel, Miihl-
heim (Ruhr), Hamm und vielen weiteren Stidten méglich.

Zuerst kamen die indischen Migranten

Von einem oder dem Hinduismus in Europa zu reden ver-
wischt dabei die tatsichlichen Verhaltnisse. Die vielen verschie-
denen hinduistischen Traditionen bilden kein einheitliches
Gebilde. Gerade die Unterschiedlichkeit in regionaler, sprachli-
cher, religioser und zum Teil weiterhin bestehender kastenbe-
zogener Herkunft kennzeichnet auch die Prisenz des Hinduis-
mus in Europa. Trennungslinien laufen nicht nur entlang der
Unterscheidung von geborenem und konvertiertem Hindu.
Auch die indische Herkunfisregion - sei es aus Gujarat, dem
Punjab oder Bengalen — und die damit verbundenen Sprachen
(Urdu, Punjabi, Hindi und andere) sowie die jeweilige spiritu-
elle und praxisbezogene Traditionslinie — lassen den Hinduis-
mus intern duBBerst vielgestaltig und fitr Aulenstehende diffus
und zersplittert erscheinen.

Die Vielfalt spiritueller und ritueller Ausprigungen umfasst
dabei auch in Europa die so genannten drei hinduistischen
»Haupttraditionen*: Von den Gliubigen werden Tempel
errichtet, in denen Shiva als oberste Gottheit verehrt wird, oft
in Form des , lingam*“ (phallusférmiger Stein). In anderen
Tempein stehen die ,Sohne® Shivas — der elefantenkdpfige,
dickbiuchige Ganesha und der auf einem Pfau reitende
Skanda —im Zentrum der Verehrung. Als zweite Haupttradi-
tion mit vielen Verzweigungen finden sich Tempel fiir den
Gott Vishnu beziechungsweise fiir seine irdischen Inkarnatio-
nen. Krishna mit seiner Gefihrtin Radha ist sehr populir.
Schlieglich verehren Gliubige in den Shakti-Traditionen die
groBe Muttergbttin, je nach indischer Herkunftsregion un-
terschiedlich dargestellt als Durga, Kali oder andere Gottin-
nen.

Charakteristisch fiir die meisten Tempel, aber auch fiir viele
héusliche Altdre ist jedoch, dass Statuen und Bilder von
Gottern und Géttinnen aus allen Haupttraditionen vor-
handen sind. Zu ihnen wird je nach personlichem Vorzug in
verehrender Hingabe (bhakii) um Schutz, Wohlwollen und
Beistand gebetet. Die interne Vielgestaltigkeit des Hinduis-
mus geht neben diesen religiosen Ausformungen auch weit-
gehend auf die Umstinde der Ankunft und Etablierung
hinduistischer Traditionen in den einzelnen Lindern Euro- -
pas zuriick.
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Dieses zeigt sich geradezu exemplarisch an der britischen
Situation. Indische Migranten waren in den fiinfziger und
frithen sechziger Jahren in das Zentrum des einstigen Empire
gekommen, Der Arbeitskriiftemangel in der britischen In-
dustrie versprach Jobs und Geld. Die indischen Arbeiter, fast
ausschliefllich Minner, waren bei weitem nicht alle Hindus;
viele unter ihnen waren Muslime oder Sikhs. In den sechziger
Jahren, als die Immigrationsbestimmungen zusehends ver-
schirft wurden, holten die Minner ihre Familien nach. Mit
dem Familennachzug wandelte sich das Leben grundlegend:
War urspringlich nur geplant, lediglich firr einige Jahre in
GroBbritannien Geld zu verdienen, um sich ein Auskommen
in Indien autbauen zu kénnen, wurde aus dem Aufenthalt
nun ein Bleiben auf Dauer. Erste Hindu-Tempel entstanden
in Coventry, Leicester und London.

Einen groBien Schub in der Institutionalisierung und Etablie-
rung kultureller und religioser Societies bewirkte im Nach-
hinein die Vertreibung der als ,Asiens* bezeichneten Inder
aus Ostafrika. Im Zuge der Entkolonialisierungs- und Afrika-
nisierungspolitik wurden zehntausende Inder aus Kenia,
Uganda, Tansania und Sambia vertrieben. Etwa 40000 von
ihnen kamen - in Familienverbinden und rechtlich als
britische Biirger — nach GroBbritannien. Diese East African
Indians waren aufgrund ihres organisatorischen und zum
Teil auch finanziellen Vermégens mafgeblich am Aufbau
religioser Stitten beteiligt (sowohl bei Hindus als auch bei
Muslimen und Sikhs). Eine Vielzahl von Tempeln und Verei-
nen entstand, intern unterschieden nach den oben genannten
Kriterien. Auch eigene Kastengesellschaften wurden ins Le-
ben gerufen.

Die Mehrzahl von Gujarati-Hindus dominiert die englische
Szenerie. Von den gegenwirtig geschitzten 600000 Hindus
sind ungefihr 70 Prozent Gujarati (intern wiederum stark
fragmentiert). Die Verbleibenden verteilen sich auf Hindus
aus dem Punjab (15 Prozent), weitere indische Staaten sowie
Hindus aus dem karibischen Raum ({rund 30000) und tamili-
sche Fliichtlinge von Sri Lanka. Neben London ist das etwa
100 Meilen nordlich gelegene Leicester eine Hochburg hin-
duistischer Tempel und Vereine. Im Herbst jeden Jahres
herrscht zum Diwali-Fest quasi indische Feststimmung, mit
hell erleuchteten StraBen, lauter indischer Musik und farben-
préchtigen Saris der Frauen.

Die Geschichte und Gestait des Hinduismus in den Nieder-
landen, der mit mehr als 100 000 Hindus zweitstirksten
Prisenz in Europa, unterscheidet sich in vielen Dingen von
der Situation GroGbritanniens. Lebten bis 1970 weniger als
2000 Hindus in den Niederlanden, so kamen im Zuge der
Unabhingigkeit von Niederlindisch Guyana Zehntausende
von Fliichtlingen beziehungsweise Auswanderern aus der
siidamerikanischen Kolonie. Unter den als ,Hindustani® be-
zeichneten Zuwanderern aus dem jetzt Surinam genannten
Land waren drei Viertel Hindus, ungefihr 20 Prozent Mus-
lime und vier Prozent Christen. Die surinamischen Hindus,
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deren Vorfahren als Arbeitskrifte im 19. und frithen 20. Jahr-
hundert in die Karibik gekommen waren, unterscheiden sich
religios nach der Zugehorigkeit zur Reformbewegung des
Arya Samaj (rund 20 Prozent) auf der einen und der zur Tra-
ditionalitét und Kontinuitit beanspruchenden Gruppierung
des Sanatan Dharm auf der anderen Seite.

Entlang dieser zwei Hauptfraktionen gritndeten Hindus so-
ziale und kulturelle Vereine und Tempel. Gemi8 dem nie-
derlindischen Versiulungsprinzip erhielten sie vom Staat fi-
nanzielle Unterstiitzung, da diese Institutionen als hilfreich
zur Selbstorganisation und gesellschaftlichen Integration an-
gesehen wurden. Sogar drei eigene hinduistische Schulen
werden gefordert, neben dem reguliren Curriculum wird im
Rahmen des Religionsunterrichts ,Dharma* gelehrt. Hoch-
burgen des surinamischen Hinduismus sind die Ballungszen-
tren Den Haag und Amsterdam; dort finden sich zahlreiche
Tempel mit reguliren ,kerkdiensten®. Ebenso wie in Gro-
britannien findet sich neben dieser Dominanz eine bunte Pa-
lette weiterer Hindu-Traditionen: Die um die 4000 tamili-
schen Hindus von Sri Lanka haben eigene Tempel in
umgebauten Hiusern oder Kleinfabrikhallen errichtet, knapp
3000 Hindus sind indischer Abstammung. Zudem finden
sich an die 30 unterschiedliche neo-hinduistische Gruppen,
in denen konvertierte Niederldnder und Niederlinderinnen
hinduistische Rituale, Meditationen und Yoga-Praktiken
durchfiihren.

In Hamm entsteht der gréfite hindu-tamilische
Tempel Europas

Wird die Priisenz des Hinduismus in Grofbritannien durch
Gujaratis und in den Niederlanden durch surinamische Ein-
wanderer bestimmt, so dominieren in der Schweiz, in Frank-

reich, in Deutschland und Dénemark zahlenbezogen tamilische

Hindus die dortigen hinduistischen Institutionen. Tamilen ka-
men in den achtziger und neunziger Jahren als Asylsuchende
nach Westeuropa, um dem Krieg zwischen der singhalesischen
Mehrheit und der tamilischen Minderheit auf Sri Lanka zu
entfliehen. Etwa 210000 Tamilen leben derzeit in Westeuropa,
je rund 35000 in Grofbritannien und der Schweiz, 40 000 bis
60000 in Frankreich, um die 65000 in Deutschland und je ei-
nige tausend in den Beneluxlindern und nordeuropischen
Staaten. Hindus stellen mit drei Viertel unter ihnen die Mehr-
heit, rund 20 Prozent geh6ren dem katholischen Glauben und
ungefihr fiinf Prozent verschiedenen protestantischen Deno-
minationen an.

Innerhalb kurzer Zeit erbauten die tamilischen Hindus ei-
gene Tempel in umgewidmeten Hausern oder Hallen. Dort
verehren sie Ganesha, Murugan, Shiva oder verschiedene
machtvolle Géttinnen. In Basel gibt es altein vier hindu-tami-
lische Tempel, in Hamm wurde im Mrz 2001 der dritte
Hindu-Tempel dieser Stadt eingeweiht. Zumeist sind die
Tempel unscheinbar geblieben, Nachbarn und Behérden
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haben sie bislang oft nicht registriert, Mit der Durchfithrung
von Jahresfesten und 6ffentlichen Umaziigen, zu denen nicht
nur einige hundert, sondern tausende tamilische Besucher
und Besucherinnen aus nah und fern kamen, 4nderte sich
aber der bis dahin zuriickgezogene, unbemerkte Status,

Am Beispiel des in Deutschland bekanntesten und gré8ten
Tempels, des Sri Kamadchi Ampal Tempels in Harm-Uen-
trop, 148t sich dieser Prozess anschaulich und im Detail nach-
zeichnen. Griinder des Himmer Tempels zu Ehren der Got-
tin Sri Kamadchi Ampal ist der tamilische Priester Sri
Paskaran Kurukkal. Er kam 1985 als Birgerkriegsflischtling
von Sri Lanka nach Deutschland. 1989 eréffnete er im Keller
seiner Mietwohnung einen kleinen hinduistischen Andachts-
raum.

Zwei Jahre spiter konnte der Priester ein angrenzendes Ge-
biude, eine ehemalige Wischerei, anmieten. Die beengte An-
dachtsstatte wandelte sich in den neuen Riumlichkeiten zu ei-
nem Tempel. Im Mai 1992 wurden die Statuen der Géttin Sri
Kamadchi Ampal und ihres gttlichen Gefolges zeremoniell
installiert und ein reguldrer Tempelbetrieb mit zweimal tighi-
cher Puja (Andacht) aufgenommen. Zu diesem Tempelbe-
trieb gehort auch das Feiern der Jahresfeste in moglichst tradi-
tionellem Stil. Die sakrale Stitte wurde unter Tamilen schnell
tiberregional bekannt, zumal der Tempel als erster das Tem-
peljahresfest auch mit einem dffentlichen Umzug durchfihrte.
Die Géttin hilt dabei auf einem reich geschmiickten Wagen
auf den um den Tempel fiihrenden StraRen Ausfahrt; so seg-
net sie dem Hinduglauben zufolge die Stadt und die Umge-
gend, erneuert ihre Schutzmachtigkeit und gibt Gelegenhetit,
Darshan zu erhalten.

Kamen zu dem ersten Tempeljahresfest 1993 einige hundert
Besucher, so stieg die Zahl in den folgenden Jahren auf meh-
rere tausend Besucher an. Sie alle wollten die Géttin sehen
und an dem gliicksverheiBenden Tag der Ausfahrt dabei sein.
Zugleich bietet solch ein Fest Gelegenheit, bestimmite religiose
Geliibde zu erfiillen, Bekannte wiederzutreffen und fiir die
Heranwachsenden Braut- und Briutigamschau zu halten.

AntiBlich des dritten Tempelfestes 1995, besucht von 3000
bis 4000 Glaubigen, gingen dann bei der Stadt Hamm
Beschwerden von Seiten einiger Anlieger iiber die Durch-
fithrung der offentlichen Prozession ein. Es habe gravierende
Verkehrsbehinderungen und Schwierigkeiten mit der Abfall-
beseitigung gegeben.

Im folgenden Jahr duBerten sich im Vorfeld des Tempelfestes
einige Anlieger lautstark in Leserbriefen und forderten ein
Verbot des Umzuges. Ein Bezirksvertreter mahnte an, dass
der Tempel in einem Wohngebiet stehe und aufgrund der
erwarteten groflen Teilnehmerzahl die Prozession die per-
sénlichen Freiheiten der Anlieger stark einschrénken und
Grundrechte beschneiden wiirde. Angesichts der einmal jahr-
lich durchgefithrten, vollig friedfertig und im Vergleich zu
Schéitzenfesten und anderen GroBveranstaltungen refativ
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reibungslos veranstalteten Prozession verwunderte die Emo-
tionalitit der Ablehnung. Diffuse Angste vor Ungewohntem
und Fremdem, aber auch eigene Verunsicherungen machten
sich Luft.

Unter weitreichenden Auflagen des Stralenverkehrsamtes
konnte das Tempelfest mit der groBen Prozession 1996 dann
doch, wenn auch das letzte Mal in diesem Stadtteil, statt-
finden. Trotz des gelungenen Ablaufes stand die raumliche
Verlegung des Tempels an. Die kommunalen Behérden
hatten eine weitgehende Beschrinkung des Tempelbetriebs
angeordnet. Denn der mittlerweile umfangreich ausgebaute
Tempel geniigte in keiner Weise bestehenden Feuerschutz-
und Sicherheitsbestimmungen. Auch dem Tempelvorstand
erschien aufgrund des Unmutes der Anlieger, wenn dieser
auch von nur wenigen geiiuflert wurde, ein Fortzug aus dem
Wohngebiet angebracht.

Bei der Suche nach einem neuen Standort zeigten sich kom-
munale Behérden und Politiker sehr kooperativ. Gefunden
wurde ein Bebauungsobjekt in einem Industriegebiet, das
Kriterien wie geniigende Entfernung zu Wohnbebauung,
ausreichende Parkmoglichkeiten und Bezahlbarkeit von Sei-
ten des Tempelvereins erfiillte. Trotz einer geradezu stiirmi-
schen Biirgerversammlung, auf der sich einzelne Wortfithrer
aus dem ausgewihiten Stadtrandgebiet in scharfer und un-
verhohler rassistischer Weise gegen das Vorhaben ausspra-
chen, wurde dem Tempelverein die Ansiedlung zuerkannt.
Die kommunalen Behdrden und viele Lokalpolitiker steliten
sich eindeutig hinter das Tempelvorhaben, da ,,der Tempel
Bedeutung fiir das kulturelle Leben der Stadt erlangt" habe
und die Unterstiitzung ,Ausdruck [sei] fiir die Offenheit und
die Kraft, fremde Sitten und Gebriuche zu integrieren”
(Erklirung der Stadt Hamm vom 21.3.1997).

Noch lange nicht als Teil Europas akzeptiert

Mit groer Schnelligkeit erbaute der Tempelverein in Zusam-
menarbeit mit der Stadt eine Art Gemeindezentrum, in dem
die hinduistischen Gotter nach Auszug aus dem alten Tempel
vorerst Platz fanden. Das eher funkticnal-kiihle Gebdude ist als
Zwischenl6sung konzipiert, bis der neue, grofie Tempel stehen
wird. Unter Beteiligung von bis zu 10 000 Besuchern wurden
dann die nichsten Tempeljahresfeste an dem neuen Standort in
Hamm-Uentrop begangen. Vom Jahresfest 2001 berichtete der
Stern jilngst ausfihrlich in einer Titelgeschichte (23. 8. 2001).
Seit Mirz 2000 ist der in sildindischer Architektur gestaltete
groBBe Hallentempel in Bau. Er wird der erste eigens erbaute
Hindu-Tempel Deutschlands sein und der grofite hindu-tamili-
sche Tempel Europas werden. Angesichts der heute schon sicht-
baren Pracht, die der Tempel innen wie aufien durch seine sechs
Schreine, das 17 Meter hoch aufragende Gopuram {Eingangs-
portal) und die zahllosen Skulpturarbeiten erkennen 1i8t, be-
dauert man fast, dass dieser Tempel fernab zwischen stillgeleg-
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tem Atommeiler, Fabrikanlagen und Autobahn errichtet wird.
Das reprisentative Gebidude, allein durch Spenden der Gliubi-
gen finanziert, hitte jeder kleineren wie groBeren Stadt zur Ehre
gereicht — dhnlich wie der touristisch nun so attraktive Swami-
narayar-Tempel in Neasden in London.

Der lokate Konflikt in Hamm war bislang einer der ganz
wenigen Anlisse, bei denen siidasiatische Hindus in Deutsch-
land in die regionale, ansatzweise auch in die iiberregionale
Presse kamen. Neben den rund 45000 tamilischen Hindus
finden sich etwa 30 000 bis 35 000 Hindus aus Indien. Sie le-
ben jedoch vereinzelt, haben bislang keinen Tempel gebaut
und feiern allenfalls Jahresfeste wie Durga-Puja in gréferem
Rahmen.

Im Gegensatz dazu haben die in Deutschland lebenden rund
5000 Hindus aus Afghanistan eigene Tempel in Hamburg,
Kaln (dort zwei) und Frankfurt erdffnet. Ihr Bleiben in
Deutschland und anderen Aufnahmelindern ist von Dauer,
da eine Riickkehr nach Afghanistan ~ zumal nach der gravie-
renden politischen und rechtlichen Verschlechterung fiir
religiose Minderheiten — nahezu ausgeschlossen ist.

Neben dieser Mehrheit von etwa 8¢ 000 Hindus aus Siidasien
nehmen sich die Mitgliederzahlen von Deutschen in neo-
hinduistischen Gruppierungen eher bescheiden aus: Die ein-
deutig grofite Zahl weist die Neo-Sannyas- beziehungsweise
Osho-Bewegung mit etwa 5000 Zugehsrigen auf. ISKCON
schreibt sich rund 350 ,Devotees” und ein ,befreundetes
Umfeld* von 2000 bis 5000 Sympathisanten zu, bei der
Transzendentalen Meditation sind es um die 1000 Personen.
Weitere Gruppen wie die Divine Light Mission (500},
Brahma Kumaris (300), Sahaja Yoga (200) und Ananda
Marga (100) bleiben darunter (Remid, ,Religionsgemein-
schaften in Deutschland: Mitgliederzahlen, Mai 2001,
www.remid.de/remid_info_zahlen.htm). Doch es sind diese
Organisationen und Bewegungen, die in den achtziger und
noch in den neunziger Jahren das Offentlichkeitsbild des
wHinduismus“ bestimmten. Mittlerweile ist es ruhig um diese
Gruppen geworden.

In anderen Lindern Europas ~ etwa in Osterreich mit rund
1000 indischen und um die 1200 westlichen Hindus (dazu
Manfred Hutter, ,Hinduismus in Osterreich®, in: Ders. {Hg.},
Buddhisten und Hindus im deutschsprachigen Raum, Frankfurt
2001, 47-59) — zeigt sich eine dhnliche Situation wie in
Deutschland, den Niederlanden oder Grofibritannien: Der
Oberbegriff ,Hinduismus* verstellt die internen Grenzzie-
hungen und gravierenden Unterschiede. Ein Miteinander wie
im Zuge der drohenden SchlieBung des ISKCON-Tempels
nahe Londons ist die Ausnahme. Eher ist ein Nebeneinander
und ein gegenseitiges Desinteresse die Regel. Entsprechend ist
es stets ein Politikum, so genannte Reprasentanten und Ver-
treter des Hinduismus fiir 8ffentliche Gespriche, Podiumsdis-
kussionen oder eine Teilnahme an interreligiosen Akademie-
gesprichen zu benennen. Wer reprisentiert den Hinduismus?
Und wer ist itberhaupt legitimiert, fiir ihn zu sprechen? Die
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interne Vielgestaltigkeit 148t sich durch einen Vertreter oder
eine Sprecherin kaum abbilden.

Es diirfte noch ein weiter Weg sein, bis die unterschiedlichen
Hindu-Traditionen in Europa nicht nur toleriert, sondern als
ein Teil Europas akzeptiert werden. Zu fremd, unverstindlich
und bizarr wirkt auf die meisten Betrachter der durch die Zu-
und Einwanderer und ihre Kinder praktizierte Hinduismus,
sei es in seiner Gujarati- oder Punjabi-, in bengalischer oder
tamilischer Form. In anderer Weise wirken die von westlichen

Hindus praktizierten neo-hinduistischen Traditionen als zu
exotisch, weltabgewandt oder iibersteigert, als dass thnen Ge-
wicht, Dauerhaftigkeit und die vielgepriesene ,Dialogfihig-
keit" zuerkannt wiirden. Kompromisse waren und sind
deshalb auf Seiten der Mehrheits- wie der Minderheitsbeval-
kerung einzugehen. Integration ist hier wie in vielen anderen
Fillen ein wechselseitiger Prozess: Ein Vorgang, in dem beide
Seiten am Ende verindert, aber maoglicherweise mit mehr

Verstindnis fiireinander, hervorgehen. Martin Baumann

Mut zur Selbstbehauptung

Die Theologischen Fakultiten in Osterreich zeigen Profil

Den Universitdten in Osterreich wurde in den vergangenen Jahren ein wahrer Re-
formmarathon verordnet, Davon sind auch die Theologischen Fakultiiten betroffen,
die sich durch intelligente Profilbildung zu behaupten versuchen. Ulrich Winkler, As-
sistent am Institut fitr Systematische Theologie und Okumene in Salzburg und Spre-
cher der dsterreichischen Assistenten in der Theologie, gibt einen Uberblick.

»Wir brauchen nicht alle Fakultiten, Keine Argumente spre-
chen dafiir, dass aile vier staatlichen katholisch-theologischen
Fakultiten aufrecht erhalten werden®, lautete ein Schliissel-
satz des Prisidenten der Osterreichischen Akademie der Wis-
senschaften und praktizierenden Katholiken Werner Welzig
am 26. April 2001 bei der Parlamentarischen Enquete zur
Universititsreform. Damit wiederholte er, was als Anfrage in
einiger RegelmiRigkeit seit Jahren durch die Medien geistert
und besonders den kleineren Fakultiten im 6ffentlichen An-
sehen zu schaffen macht.

In den letzten sieben Jahren wurden die dsterreichischen
Universititen durch eine Flut von neuen Gesetzen in eine
Atemlosigkeit gestlirzt, die ausgerechnet fiir das angestrebte
Reformziel der Qualitiitsverbesserung zur Bedrohung wird.
Das wiederum steigert die Hast und gipfelt nun in den Vor-
schligen fiir das neue Gesetz zur Entlassung der Universiti-
ten in die sogenannte Vollrechtsfihigkeit.

Reformgesetze in schneller Folge

Begonnen hatte der Reformprozess mit dem Entschluss, die
Universititen aus dem (sozial)demokratisch geprigten Uni-
versititsorganisationsgesetz (UOG 75) zu befreien und in
eine neue Form der Eigenverantwortung zu fithren. Die Ideen
des damaligen Wissenschaftsministers sahen fiir das neue
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UOG 93 gar eine fast ginziiche Auflosung der ministeriellen
Verwaltung zugunsten dezentraler aufgewerteter Universitiits-
leitungen vor. Entsprechend der beabsichtigten stirkeren Pro-
filierung der einzelnen Universititen bestimmte das UOG 93
auch nur die Rahmenbedingungen, das konkrete Gesicht
sollte sich jedoch jede einzelne Universitit durch eine eigene
Satzung verleihen.

Formal wurden alle universitiren Einrichtungen aufgelost
und nach den neuen Satzungen konstituiert. Die Vorberei-
tungen dafiir beanspruchten die Universititen iiber Jahre
hinweg. Die neue Leitungsstruktur ist geprigt von einer Zu-
sammenarbeit von autokratischen und kollegialen Organen,
einige Universititen haben gewihlte Beratungsgremien fiir
die exekutiven Entscheidungstriger eingerichtet. Die letzten
Universitdten wurden erst 2000 ,gekippt“. Umso heftiger
formuliert sich die Kritik, da das neue UOG schon im ersten
Jahr nach seiner bundesweiten Realisierung wieder aufgeho-
ben und ersetzt werden soll, ohne die Erfahrungen damit je
zu evalujeren.

Der nichste weitreichende Schritt war das neue Studiengesetz
(UNIStG} von 1997. Es folgt ebenfails den Prinzipien der Dere-
gulierung, Dezentralisierung und dem Ausbau der univer-
sitaren Autonomie. Es setzte 187 zentral geregelte Studienord-
nungen aufler Kraft und legte die Erstellung neuer
Studienpldne weitgehend in die Verantwortung der Studien- -
kommissionen vor Ort. Definiert wurde dafiir nur ein detail-
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